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URrszuLA PEKALA

EwoLUCJA ROLI KOBIETY W KOSCIELE KATOLICKIM
W XX WIEKU — WNIOSKI I KONTROWERSJE

Nauczanie Kosciota katolickiego na temat kobiety w XX wieku zmienito si¢ radykalnie na przestrze-
ni zaledwie piecdziesigciu lat. Przemiana ta pozytywnie odbita si¢ na codziennym zyciu kobiet, na
ich roli w Kosciele 1 w rodzinie. Z jednej strony moze to by¢ powodem do zadowolenia z poprawy
sytuacji kobiet, z drugiej — proces ten wciaz pozostawia poczucie niedosytu nie tylko w sferze prze-
tozenia teorii na praktyke, ale juz na poziomie samej teorii.

W niniejszym artykule przedstawig t¢ problematyke w trzech czesciach: zwrot w nauczaniu
Kosciota o kobiecie; skutki praktyczne owego zwrotu (lub ich brak tam, gdzie mozna byto ich ocze-

kiwac); pytania otwarte, bedace wciaz aktualnym wyzwaniem dla Kosciota.

1. Nauczanie KoSciola katolickiego o kobiecie w XX wieku

Wiek XX przynidst wiele radykalnych zmian w zyciu i nauczaniu Kos$ciota katolickiego — w liturgii,
w stosunku do innych wyznan chrze$cijanskich oraz do innych religii, wreszcie w kwestiach dotycza-
cych kobiet. Jeszcze w 1930 roku papiez Pius XI w encyklice o matzenstwie chrzescijanskim Casti

connubii pisat:

,»W spotecznosci domowej, wzmocnionej weztem mitosci, powinien kwitna¢ jeden jeszcze czynnik, na-
zwany przez $w. Augustyna porzadkiem mitosci. Porzadek ten obejmuje tak pierwszenstwo meza przed

zona i dzie¢mi, jak i podporzadkowanie si¢ skore, chetne i postuszne Zzony (...).” (CC1, 2)!

,Ci sami nauczyciele falszu, ktorzy pismem i slowem pomniejszaja wspaniala wartos¢ malzenskiej
wiary i poczucia wstydu, bez skrupulu niszcza ufne i uczciwe podporzadkowanie si¢ zony mezowi.
Wielu z nich w swej bezczelnej §miatosci twierdzi, ze ustuzno$¢ jednego z matzonkéw wobec drugiego
jest sprzeczna z godnos$cia ludzka, ze wszystkie prawa obu malzonkéw sa rowne; a poniewaz ,,tamane”
przez jedna ze stron zadaniem stuzebnosci, przeto, z wlasciwa im szalona pycha glosza przeprowadze-

nie lub powinnos¢ przeprowadzenia pewnej emancypacji kobiety. (...) Ot6z nie taka ma by¢ prawdziwa

' W odniesieniach do oficjalnych dokumentow Kosciota katolickiego uzywam skrotow, ktorych wykaz znajduje
si¢ na koncu tekstu. Odniesienia te sa zaznaczone bezposrednio w tekscie gtdéwnym.
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emancypacja kobiety i jej rozumna oraz godna wolno$¢, ktora si¢ nalezy dostojnemu stanowisku
chrze$cijanskiej kobiety i zony; jest to raczej zepsucie kobiecych talentow i godnosci matki, a za-
glada calej rodziny (...). Co wigcej, ta fatlszywie pojeta swoboda i nienaturalna réwno$¢ z mgzem
obraca si¢ na zgubg samej niewiasty.” (CC 11, 3)

Papiez Pius XI podkresla podporzadkowanie Zony mezowi, a z szerszego kontekstu,
w jakim znajduje si¢ cytowany fragment, wynika, Zze uznaje emancypacj¢ kobiet za grzech
przeciwko wiernosci matzenskie;j.

W niezwyktym kontrascie do tej wypowiedzi stoja stowa Jana Pawta Il z lat osiemdzie-
siatych tego samego stulecia — pierwszego papieza w historii, ktory wydat specjalne dokumenty
poswigcone kobietom?:

»Nalezy przede wszystkim podkresli¢ godnosé¢ i odpowiedzialno$¢ kobiety, rowne godnoscei i od-
powiedzialnosci megzczyzny. RoOwno$¢ ta realizuje si¢ w szczegolnosci we wlasciwym matzen-
stwu i rodzinie dawaniu si¢ drugiemu wspotmaltzonkowi i dawaniu si¢ obojga dzieciom. (...)
Stwarzajac cztowieka ,,mezczyzna i niewiasta”, B6g obdarza godnos$cia osobowa w rownej mie-
rze mezczyzng i kobietg, ubogacajac ich w niezbywalne prawa i odpowiedzialne zadania whasci-
we osobie ludzkiej.” (FC 22)

»Nie ulega watpliwosci, ze rowna godno$¢ i odpowiedzialno$¢ mezczyzny i kobiety usprawie-
dliwia w petni dostgp kobiety do zadan publicznych. Z drugiej strony prawdziwy awans kobiety
domaga sig takze, by wyraznie byla uznana wartos¢ jej zadania macierzynskiego i rodzinnego
w odniesieniu do wszystkich innych zadan publicznych i wszystkich innych zawodow. Zadania
te i zawody powinny zreszta uzupehia¢ si¢ wzajemnie, jezeli si¢ pragnie, by rozwoj spoteczny

i kulturalny byt prawdziwie i w peti ludzki.” (FC 23)

,»Ojcowie synodalni stwierdzili wielokrotnie i stanowczo, ze w sytuacji, w ktorej kobieta
musi znosi¢ rozmaite formy dyskryminacji i godzi¢ si¢ na zaymowanie marginesowych pozycji
tylko dlatego, ze jest kobieta, istnieje pilna potrzeba obrony i promocji osobowej godnosci ko-
biety, a wigc jej rownosci wobec megzczyzny.” (ChL 49)

Juz na podstawie tych krotkich fragmentow widac, ze Jan Pawet II prezentuje zupet-
nie inna wizj¢ kobiety, jej roli w rodzinie 1 spoleczenstwie, niz jego poprzednik. To, co Pius
XI uwazal za grzeszne zaburzenie naturalnego porzadku, Jan Pawet Il uwaza za niezbywalne
prawo kobiety, wyptywajace z jej ludzkiej godnosci. Nauczanie Jana Pawta II o kobiecie — pod
wieloma wzgledami przetomowe — jest bardzo obszerne, dlatego w tym miejscu zaprezentuje
jedynie najcze$ciej pojawiajace si¢ w nim watki, ktorych recepcj¢ 1 praktyczne przetozenie

podejme w drugiej czesci’.

2 List apostolski o godno$ci i powotaniu kobiety Mulieris dignitatem (1988), List do kobiet z okazji
IV Swiatowej Konferencji ONZ po$wigconej sytuacji kobiet 4 ciascuna di voi (1995), Instrukcja o Zyciu kontem-
placyjnym i klauzurze mniszek Verbi sponsa (1999).

3 Pomijam m.in. nauczanie Jana Pawla II dotyczace kobiet konsekrowanych. Jest to zagadnienie wyma-
gajace szerszej refleksji, uwzgledniajacej tez przemiany, jakie zaszlty w praktyce zycia zakonnego oraz w naucza-
niu Kosciota na ten temat po Soborze Watykanskim II.
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Nowy feminizm

W encyklice Evangelium vitae Jan Pawet 11 wprowadza pojgcie ,,nowego feminizmu”. Kobiety

,,Maja stawac si¢ promotorkami ,,nowego feminizmu”, ktéry nie ulega pokusie nasladowania mo-
deli ,,maskulinizmu”, ale umie rozpoznac¢ i wyrazi¢ autentyczny geniusz kobiecy we wszystkich
przejawach zycia spolecznego, dzialajac na rzecz przezwycigzania wszelkich form dyskrymina-

cji, przemocy i wyzysku” (EV 99).

Pojegcie to jest w istocie niezwykte — wskazuje bowiem, ze papiez (w odroznieniu od wie-
lu przedstawicieli Kos$ciota) nie potgpia feminizmu jako takiego. Przeciwnie — docenia zastugi
kobiet walczacych o swoja godnos¢ 1 prawa w czasach, kiedy ich dziatalno$¢ uwazano wrecz za
grzech (LK 6)*. Okreslenie ,,nowy”, wskazuje jednak na istnienie ,,starego”, niewtasciwego fe-
minizmu. Wedlug papieza niewtasciwie pojety feminizm to ten, ktory zmierza do wyzwolenia
kobiety poprzez nasladowanie mgskich wzorcow (FC 23; MD 10). ,,Nowy feminizm” zaktada
afirmacje 1 pelne rozwinigcie cech kobiecych, realizacje ,,geniuszu kobiety”(MD 30, 31; LK 9,
10, 11, 12). Pojgcie ,,geniuszu kobiety” nie jest jednoznacznie zdefiniowane w nauczaniu Jana
Pawta 11, cho¢ pojawia si¢ kilkakrotnie. Ma ono jednak przewaznie Scisty zwiazek ze zdolno-
$cia do mitosci, z wrazliwos$cia na drugiego cztowieka, co papiez uznaje za cechy szczeg6lnie
kobiece. Posunigciem rewolucyjnym w stosunku do nauczania z pierwszej potowy XX wieku

jest uznanie przez papieza winy ludzi Kosciota wobec kobiet (LK 3).

Godnosc¢ kobiety

Szczegolnie istotnym watkiem nauczania Jana Pawta II o kobiecie jest jej godnos¢. Nauczanie
to trzeba widzie¢ w konteks$cie przetomu, jaki dokonat si¢ w XX w chrzescijanskiej antropo-
logii. Do polowy XX wieku obowiazywat bowiem poglad, Ze kobieta jest rOwna mezczyZnie
w odniesieniu do porzadku taski i wiecznego zbawienia, w rzeczywistosci ziemskiej jest jednak
podporzadkowana mezczyznie. Wedtug Jana Pawta II rownos¢ ptci odnosi sig juz do rzeczywi-
sto$ci ziemskiej, poniewaz opiera si¢ na biblijnej kategorii stworzenia kobiety i mgzczyzny na
obraz i podobienstwo Boga. Panowanie m¢zczyzny nad kobieta nie wynika z porzadku stwo-
rzenia, ale jest jedna z konsekwencji grzechu (MD 6, 9, 13)°. Papiez zabiega o poszanowanie
godnosci kobiety w rodzinie, zyciu spotecznym i zawodowym, a takze wzywa do przezwycig-
zenia roznych form ,,upokarzajacej dyskryminacji, ktore powaznie obrazaja i godza w niektore
zwlaszcza kategorie kobiet, jak na przyklad mezatki bezdzietne, wdowy, kobiety zyjace w se-

paracji, rozwiedzione oraz samotne matki” (FC 24).

Macierzynstwo
Kolejnym zasadniczym watkiem nauczania Jana Pawta II o kobiecie jest macierzynstwo. Sta-

nowi ono naczelne i naturalne powotanie kobiety — kazda jej rola zyciowa jest w jaki$ sposob

4 E. Adamiak, Papiez o kobietach, kobiety o nauczaniu Papieza..., ,W drodze” 1996, 12, s. 53.

5 Eadem, Nauczanie KoSciota rzymskokatolickiego o kobietach. Ujecie dogmatyczne, [w:] Godzina ko-
biet? Recepcja nauczania Kosciota rzymskokatolickiego o kobietach w Polsce w latach 1978-2005, red. E. Ada-
miak, M. Chrzastowska, Poznan 2008, s. 22.
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ukierunkowana na macierzynstwo, ktoére moze przybra¢ forme¢ macierzynstwa biologicznego
lub duchowego (MD 18, 19, 21). Szczegdlny wzor do nasladowania, a jednoczes$nie najpehnie;j-
sza realizacj¢ powotania kobiety, papiez upatruje w Maryi (RM 46). Fakt, ze Bog przyjat cialo
z Maryi, potwierdza niezwykta godno$¢ kobiety (FC 22). Podkreslajac godnos¢ kobiety 1 war-
to$¢ macierzynstwa, Jan Pawetl II odnosi si¢ nie tylko do aspektu teologicznego, ale takze do
spotecznej sytuacji kobiet. Doceniajac trud wychowawczy kobiet, postuluje, aby praca w domu
byta wynagradzana tak jak praca zawodowa (LR 17) i podkresla konieczno$¢ przezwycigzenia
mentalnosci, ,,wedtug ktorej wigkszy zaszczyt przynosi kobiecie praca poza domem, niz pra-
ca w rodzinie” (FC 23). Kobiety powinny mie¢ mozliwo$¢ poswigcenia si¢ catkowicie pracy

w domu, bez koniecznosci podejmowania pracy poza domem, jesli tego nie chca (FC 23).

Praca zawodowa

Nie znaczy to jednak, ze Jan Pawet Il wystgpuje przeciw pracy zawodowej kobiet — wrgez prze-
ciwnie, docenia w sposob niespotykany dotad w oficjalnym nauczaniu Kosciota katolickiego
prac¢ zawodowa kobiet, ich dziatalno$¢ polityczna, kulturalna; domaga si¢ sprawiedliwego
traktowania kobiet oraz ich rOwnouprawnienia na polu dziatalno$ci zawodowej (réwna ptaca za
te sama pracg, mozliwosci awansu zawodowego) oraz w zyciu spotecznym (LK 4); podkresla
przy tym konieczno$¢ oceniania kobiet wedlug ich rzeczywistych kompetencji, a nie wygladu
zewngtrznego (LK 3). Rozwoj spoleczny ma odpowiada¢ rzeczywistym potrzebom kobiet (FC
23). Zaangazowanie w zycie rodzinne wedtug Jana Pawta II pozostaje jednak dla kobiety prio-
rytetem.

Papiez jest takze orgdownikiem zaangazowania kobiet w wychowanie religijne i w pra-
ce¢ naukowa w dziedzinie teologii:

W bardziej specyficznej dziedzinie ewangelizacji i katechezy nalezy energiczniej po-
piera¢ szczegolna rolg kobiety w przekazywaniu wiary nie tylko w rodzinie, ale takze w r6z-
nych innych miejscach zwiazanych z wychowaniem, a ujmujac sprawg jeszcze szerzej, w tym
wszystkim, co dotyczy przyjgcia, zrozumienia 1 przekazywania Stowa Bozego, takze poprzez
studia, badania naukowe 1 nauczanie teologii. (ChL 51)

Jak doszto do tak radykalnej zmiany w nauczaniu Kosciota katolickiego o kobiecie?
Zmiang t¢ nalezy postrzega¢ w konteks$cie przedefiniowania miejsca §wieckich w Kosciele, ja-
kie dokonato si¢ na Soborze Watykanskim II (1962—65). Sobor ten podkreslit rownos¢ wszyst-
kich wiernych w Chrystusie i ich niezastapiona role w zyciu Kosciota (KK 32; KDK 29).

2. Praktyka zycia KosSciola

Na ile oficjalne nauczanie Ko$ciota przektada si¢ na praktyke? Przedstawig ten problem w kon-

tekscie polskim®. W praktycznym przetozeniu nauczania Kosciota na sytuacje kobiet jest obec-

¢ Rezygnujg tu z odniesien do innych krajow, poniewaz problem jest zbyt ztozony, bym mogta omowic
go w ramach tego artykutu. Recepcja nauczania Kos$ciota bowiem réznie przedstawia si¢ w poszczeg6lnych kra-
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nych kilka aspektow: po pierwsze, samorozumienie kobiet, ich aspiracje i oczekiwania; po
drugie, zachowanie przedstawicieli hierarchii ko$cielnej wobec kobiet, ich mentalnos$¢, obraz
kobiety, jaki prezentuja w duszpasterstwie; wreszcie po trzecie, konkretne mozliwos$ci dziata-
nia kobiet w Kosciele (tak swieckich, jak i konsekrowanych), jakie si¢ przed nimi otwiera. Te
aspekty $cisle si¢ ze soba splataja, tworzac siatk¢ zaleznosci, z ktorej wynika konkretna sytu-

acja kobiet w Kosciele.

Maryja

W Kosciele katolickim w Polsce Maryja — kobieta o kluczowej roli w historii zbawienia — jest
szczegblnie czczona. Paradoksalnie fakt ten czgsto przyczynia si¢ jednak nie do poszerzenia
mozliwo$ci zaangazowania kobiet w Kosciele, ale do ograniczania ich zadan do tradycyjnej
roli matki, Zony, gospodyni domowe;j. Elzbieta Adamiak zauwaza, ze posta¢ Maryi, interpre-
towano przez wieki przez pryzmat stow wypowiedzianych przez nia w chwili Zwiastowania:
,Oto ja stuzebnica Panska” (Lk 1, 38), utozsamiajac bycie ,,stuzebnica” z cichoscia, pokora,
podporzadkowaniem si¢ — cnotami, jakimi na wzor Maryi powinny si¢ odznacza¢ kobiety. Pa-
piez Jan Pawet II zerwat z tego rodzaju mys$leniem.

Opisana w Ewangelii zgoda Maryi na wypekienie woli Boga nie jest bowiem bezkrytycznym,
bezradnym podporzadkowaniem sig, ale wyrazem $wiadomej postawy dyspozycyjnosci i zaan-
gazowania’. W polskim duszpasterstwie jednak czgsto jeszcze mozna si¢ spotkac z owa starsza

interpretacja.

Macierzynstwo

W polskim spoteczenstwie macierzynstwo i praca w domu cieszy si¢ znacznie nizszym pre-
stizem spolecznym niz kariera zawodowa kobiet. Inaczej w Ko$ciele — tu macierzynstwo jest
bardzo cenione. Pozytywne akcentowanie roli kobiety jako matki ma jednak pewne ujemne
strony. Przede wszystkim macierzynstwo postrzegane jest jako oczywista rola kobiety i zara-
zem jako jej §wigty obowiazek. Jest ono uwazane za element konstytuujacy kobietg, za kluczo-
wy element jej kobieco$ci; na kobietg patrzy si¢ zatem przez pryzmat urzeczywistnionego lub
potencjalnego macierzynstwa, ktore jest przy tym szeroko rozumiane — jako macierzynstwo
biologiczne, duchowe, religijne. Zaktada sig, ze kazda kobieta jest ze swej natury powotana do
macierzynstwa. Z tak szerokim pojgciem macierzynstwa wiaze si¢ tez ogromna odpowiedzial-
nos$¢, jaka w jego kontekscie naktada sig¢ na kobietg — odpowiedzialnos¢ nie tylko w odniesie-
niu do jej wlasnej rodziny i najblizszego otoczenia, ale takze do przysztosci Kosciota i calego

spoteczenstwa®.

jach czy regionach $wiata, co wyptywa z odmiennego kontekstu historycznego, spotecznego i z rdéznego roztoze-
nia akcentéw w rozumieniu istoty Kosciota. O ile w Europie Srodkowo-Wschodniej istnieja pewne podobiefistwa
do sytuacji Kosciota w Polsce, o tyle w Europie Zachodniej sytuacja ta znacznie si¢ r6zni on naszego kontekstu.
7 E. Adamiak, Milczqca obecnosé. O roli kobiety w Kosciele, Warszawa 1999, s. 96; eadem, Nauczanie
Kosciota rzymskokatolickiego o kobietach. Ujecie dogmatyczne, s. 45.
8 Por. S. Sobkowiak, Recepcja nauczania KosSciola o kobietach w polskiej literaturze teologicznej. Aspekt
spoteczny, [w:] Godzina kobiet? ..., s. 240; E. Adamiak, Milczqca obecnosé, s. 123.
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Obraz macierzynstwa w duszpasterstwie ulega niejednokrotnie tak dalekiej idealizacji,
ze niektorych probleméw albo sig nie dostrzega, albo propozycje rozwiazan wydaja si¢ niere-
alne — rozwiazan dyktowanych czg¢sto z gory, z wysoko$ci ambony, bez nalezytego ,,wczucia”
si¢ w sytuacj¢ kobiet. Jednym z takich problemoéw sa liczne formy ponizania czy lekcewazenia
kobiet przez mgzow, w ekstremalnych przypadkach przemoc, takze seksualna. Problem ten
jednak niezmiernie rzadko poruszany jest w naukowych tekstach teologicznych czy w prasie

katolickiej’.

Praca zawodowa kobiet

W Kosciele katolickim w Polsce, zwlaszcza wsérdéd duchownych, stawianie macierzynstwa
na piedestale zdaje si¢ negatywnie wptywac na postrzeganie innych rol spolecznych kobiety
— gléwnie pracy zawodowej. Jest ona bowiem traktowana jako zaniedbanie macierzynstwa,
uznawanego za najwazniejsze i najdonioslejsze powolanie kobiety. Dzieje si¢ tak, mimo iz Jan
Pawet II wyraznie dowarto$ciowuje pracg zawodowa kobiet. W polskim katolicyzmie wciaz
pokutuje stereotyp: zona w domu z dzie¢mi, maz w pracy'’. Nalezy réwniez zauwazy¢ brak
zdecydowanego gtosu przedstawicieli Kosciota w Polsce w kwestii niesprawiedliwej sytuacji
kobiet na rynku pracy — na przyktad, dlaczego przy rownych kwalifikacjach zarabiaja mniej niz
mezczyzni na tym samym stanowisku. A przeciez kwestia pracy i sprawiedliwego wynagrodze-

nia jest waznym tematem nauczania spotecznego Kosciota (por. LK 4)'.

Zaangazowanie kobiet w Kosciele
Oficjalne nauczanie o zaangazowaniu kobiet w Kosciele do dzi§ czeka w Polsce na recepcjg
i praktyczne wdrozenie. Praktyka wciaz nie nadaza za teoria. Podej$cie tradycjonalistyczne
przewaza, mimo ze nowy Kodeks Prawa Kanonicznego, otwierajacy przed kobietami liczne
mozliwosci dziatalnosci w Kosciele, obowiazuje od 1983 roku. Przeszkoda nie lezy po stronie
prawodawstwa kos$cielnego, ale po stronie wladzy wykonawczej. Biernos¢ kobiet to obser-
wowana norma. Wielu m¢zczyzn w Kosciele (szczegoélnie duchownych) jest do niej tak przy-
zwyczajonych'?, ze proby aktywnosci kobiet traktuje jako naruszenie naturalnego porzadku,
zachciankg, brak pokory, a nawet przejaw wojujacego feminizmu. Czgsto niestety same kobiety
nie wiedza, jakie czynnos$ci wedtug KPK sa dla nich otwarte.

Co zatem wolno kobiecie w Ko$ciele? Wedlug KPK kobiety moga: zosta¢ wezwane na
sobor powszechny (339 § 2) oraz — na zaproszenie papieza — bra¢ udziat w Synodzie Bisku-
pow jako audytorki i ekspertki (kan. 344 pkt. 2); zostaé wezwane przez biskupa w charakte-

rze cztonkdéw na synod diecezjalny (kan. 443 § 2); zasiada¢ w radzie duszpasterskiej diecezji

o Ibidem, s. 243; S. Kupczyk, S. Sobkowiak, Recepcja nauczania Kosciola o kobietach w tygodnikach
katolickich, [w:] Godzina kobiet? ..., s. 268.

10 Por. ibidem, s. 259-291.

11'S. Sobkowiak, Recepcja nauczania Kosciota o kobietach w polskiej literaturze teologicznej. Aspekt
spoleczny, s. 253.

12 J. Petry-Mroczkowska, Kobieta w Kosciele, ,,Znak” (2005) 4, s. 24, 28.
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(kan. 514) i parafii (kan. 536) oraz w diecezjalnej (kan. 492 § 1) i parafialnej radzie do spraw
ekonomicznych (kan. 537); peli¢ funkcje ekonoma diecezjalnego (kan. 494 § 1); w sadach
ko$cielnych (nowos¢ w stosunku do starego KPK z 1917 roku) by¢ sedziami (kan. 1412 par. 2),
audytorami (kan. 1428 § 2), asesorami (kan. 1424), notariuszami, adwokatami, pelnomocnika-
mi procesowymi (kan. 1483); w liturgii — pelni¢ funkcj¢ komentatora, kantora, lektora, mini-
stranta, a w szczeg6lnych przypadkach nadzwyczajnego szafarza Komunii $§w. (kan. 230 § 2
1 3). Kobietom wolno takze studiowa¢ teologig, zdobywac stopnie naukowe w tej dziedzinie
oraz wyktadac¢ teologi¢ na uczelniach (kan. 229 § 3)".

Do przewazajacej czg$ci tych funkcji kobiet w polskim Kosciele si¢ nie dopuszcza. Naj-
czestsze uzasadnienie w tej sytuacji brzmi: ,,Nie ma takiej potrzeby”. Jednak czyja potrzeba jest
tu brana pod uwagg'*? Potrzeba ta jest zazwyczaj rozumiana jako ,,potrzeba Kosciota”, przeciw-
stawna niejako dazeniom kobiet. Takie uzasadnienie kryje w sobie jednak pewna niesp6jnosc.
Przeciez kobiety naleza do tegoz Kosciota, wige ich potrzeby sa takze potrzebami Kosciota,
a potrzeby Kosciota ich potrzebami. Tymczasem kobietom w Kos$ciele w Polsce przydziela si¢
miejsce na tawce rezerwowych — skoro me¢zczyzna (ksiadz) moze spetnia¢ dana funkcjg i skoro
jest pod dostatkiem mezczyzn (ksigzy), bedacych w stanie podjac si¢ okreslonego zadania, po
co ma to robi¢ kobieta? Jesli z jakich§ powodow zabraktoby mezczyzn, mozna wtedy zaprosi¢
kobiety do podjecia sprawowanych dotad przez nich funkeji. To zaskakujacy stosunek do praw
grupy, ktora stanowi ponad potowe cztonkéw Kosciota.

Jadwiga Chotodniuk gorzko podsumowuje sytuacj¢ kobiet: ,,Poza rzadkimi wyjatkami
kobiety jako grupa sa w Kosciele w Polsce tylko biernymi, milczacymi widzami. Nie maja
wptywu na podejmowane decyzje. Nie realizuja swoich charyzmatéw i aktywnie nie uczestni-
cza w takich dziedzinach, jak liturgia, ekonomia, sadownictwo i szeroko rozumiane zycie pu-
bliczne Kosciota. Wyksztalcone, energiczne i chetne do pracy, nie moga uzy¢ swoich talentow
dla budowy dobra wspolnego. Ich talenty sa marnotrawione.”"”

Moéwiac o formach zaangazowania kobiet w Kosciele, cheiatabym sig odnie$¢ do trzech
przyktadow. Pierwszy z nich dotyczy pracy naukowej kobiet w dziedzinie teologii. Sobor Waty-
kanski II otworzyt §wieckim mozliwo$¢ studiowania i wyktadania teologii bez rozréznieniu na
kobiety i mg¢zczyzn, i bez jakichkolwiek ograniczen wynikajacych ze stanu zycia lub ptci (KDK
62), a Jan Pawet II wprost zachecat do tego kobiety (ChL 51). Tymczasem w Polsce mamy do
czynienia z zawgzeniem prawa powszechnego przez dokument Konferencji Episkopatu Polski

Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia, zatwierdzony przez watykanska Kongregacj¢ ds.

13 Wigcej o prawach kobiet wynikajacych z aktualnego Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz o jego prze-
fozeniu na praktyke¢ zob. w J. Chotodniuk, Miejsce kobiet w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce — sytuacja
prawna, [w:] Godzina kobiet? ..., s. 91-103.

4 A. Szwed, ,, Nie ma Kosciola bez kobiet”. Obraz roli kobiet w wypowiedziach ksiezy katolickich (na
podstawie badan jakosciowych), [w:] Godzina kobiet? ..., s. 374.

15 J. Chotodniuk, Miejsce kobiet w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce, s. 103. Ten problem nalezy
widzie¢ w szerszym konteks$cie zaangazowania §wieckich w ogole — zar6wno kobiet, jak i mgzczyzn. Wnioski
podobne do J. Chotodniuk w odniesieniu do wszystkich §wieckich wyciaga M. Przeciszewski. Por.: M. Przeci-
szewski, Kondycja Kosciola w Polsce, ,,Zycie duchowe”2008, 55, s. 66—67.
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Wychowania Katolickiego w 1999 roku. W dokumencie tym czytamy: ,,Profesorowie nauk
teologicznych powinni by¢ kaptanami” (pkt. 113). Autorzy dokumentu nie pisza wprawdzie
»musza”, tylko ,,powinni”, ograniczenie KPK jednak zachodzi i jest niestety konsekwentnie
stosowane w praktyce!'®.

Mozna si¢ zastanawia¢, dlaczego polski episkopat zdecydowat si¢ opublikowaé swoj
dokument akurat w 1999 roku a nie na przyklad zaraz po wprowadzeniu nowego KPK w roku
1983. Czy nie bez znaczenia jest tu fakt, iz w latach dziewig¢édziesiatych nastapit w Polsce
wyrazny i systematyczny wzrost liczby §wieckich studiujacych teologig? W roku 1990 teologi¢
studiowato 5800 studentek i studentow, a ukonczyto 800 absolwentek i absolwentow. W roku
1999 onotowano 17200 studiujacych i 2200 absolwentek i absolwentow!”. W skali catej Pol-
ski blisko potowg absolwentow teologii stanowia kobiety, jednak teolozki z doktoratem to juz
tylko ok. 11% wszystkich doktoréw teologii; rozprawy habilitacyjne napisane przez kobiety
stanowia zaledwie ok. 2% habilitacji w tej dziedzinie'®. Wérdd kadry naukowo-dydaktycznej
wydziatéw teologicznych kobiety to niecate 10%. Zatrudnienie znajduje co czwarta kobieta ze
stopniem doktora teologii.

Bartosz Bynowski podsumowuje powyzsza statystyke nastepujaco: ,,Ta proporcja wska-
zuje na bezinteresowny zachwyt teologia wsrdd kobiet i ich zainteresowania naukowe ta dys-
cyplina naukowa. Wskazuje zarazem na fakt, iz nie stwarza si¢ kobietom dalszych mozliwosci
realizacji ich postugi na wydziatach teologicznych.”® Z czego wynika ta sytuacja, skoro nie
mozna jej uzasadni¢ prawodawstwem koscielnym? Moze ze starych przyzwyczajen (ze teolo-
gowie to ksigza), a moze z nieufnosci duchownych wzgledem §wieckich i z obaw, dokad moga
zaprowadzi¢ teologow swieckich (w tym kobiety) ich naukowe poszukiwania? Teolozki i teo-
lodzy $wieccy jednak przewaznie nie zamierzaja uprawiac teologii w opozycji do ksigzy ani
z nimi konkurowac, ale wspoélnie z ksigzmi, wedtug swoich wlasnych kompetencji i zdolnosci,
pracowac¢ w Kosciele.

Drugi przyktad to postuga ministrancka dziewczat. Prawodawstwo koscielne jedno-
znacznie dopuszcza ministrantki do stuzby przy ottarzu (Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentow, Instrukcja Inaestimabile donum z 1984 roku). W wielu krajach Europy
ministrantki to normalno$¢, w Polsce — rzadkos¢. Przeciwnicy dopuszczania dziewczat do mi-
nistrantury najcze$ciej argumentuja ze nie ma takiej tradycji; ze dziewczynki zniecheca chtop-
cow, bo beda pilniejsze w spetnianiu swoich obowiazkoéw; ze spowoduja ich odptyw z szere-

gow ministrantéw, bo zdominuja sferg, ktora do tej pory byta zarezerwowana tylko dla nich?';

16 J. Chotodniuk, Miejsce kobiet w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce, s. 102—103.

17 Szczegotowe dane — por. B. Bynowski, Kobiety na wydziatach teologii chrzescijanskiej w Polsce, [w:]
Godzina kobiet? ..., s. 324-328.

18 Ibidem, s. 341.

19 Tbidem, s. 358.

20 Ibidem, s. 359.

2l Ukazany tu sposob myslenia (kobiety powinny si¢ usunaé, by nie sprawia¢ przykro$ci me¢zczyznom)
nie jest nowy — siega juz chrze$cijanskiej starozytnosci. T. Skibinski przytacza opini¢ §w. Hieronima o jednej
Z jego uczennic, ktéra odznaczata si¢ gleboka wiedza teologiczna, jednak wilasne poglady ukazywata jako prze-
jete od swego mistrza, a czynita tak migdzy innymi po to, ,,aby nie wydawato sig, ze czyni krzywde ptci meskie;j,
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ze beda stanowi¢ zagrozenie dla potencjalnych powotan kaptanskich, ktore rozwijaja sig czgsto
w kregach ministrantow??. Niektorzy dopuszczaja mozliwosé, ze dziewczynki moglyby stuzy¢
przy oftarzu z braku chtopcoéw. Argumenty te wskazuja na problem mentalnosci, z punktu wi-
dzenia prawa koscielnego sa bowiem nie do utrzymania.

Ostatni, trzeci przyktad to kwestia najbardziej kontrowersyjna — $wigcenia kaptanskie
kobiet. Wedtug prawa koscielnego kobiety do tej funkcji — w odrdznieniu od wielu innych
wymienionych wyzej — nie sa dopuszczone. Kwestia ta ma aspekt glgboko teologiczny, do-
tykajacy roznych dziedzin teologii (egzegezy Pisma $wigtego, chrystologii, eklezjologii, ma-
riologii), ktorego przewaznie nie§wiadomi sa ci, ktorzy patrza na caty problem w kategoriach
rownouprawnienia kobiet”. Zasadniczy dokument w tej sprawie to List apostolski Jana Paw-
ta 11 Ordinatio secerdotalis o udzielaniu $wigcen kaptanskich wytacznie mgzczyznom z 1994
roku. Znajduja si¢ w nim nastgpujace racje na uzasadnienie wylaczenia kobiet ze §wigcen:
,Poswiadczony przez Pismo Swigte przykltad Chrystusa, ktéry wybrat na swoich Apostotow
wylacznie mgzczyzn”; ,,Stata praktyka Kosciota, ktory nasladuje Chrystusa wybierajac tylko
to mezczyzn”; ,,Zywe Magisterium Koéciota, konsekwentnie gloszace, ze wykluczenie kobiet
z kaptanstwa jest zgodne z zamystem Boga wobec swego Kosciota” (nr 1)*.

Mimo oficjalnego orzeczenia Watykanu, z teologicznego punktu widzenia kwestia nie
jest jeszcze ostatecznie wyjasniona (szerzej wspominam o tym nizej) i nadal wywotuje wiele
emocji. Pytanie o §wigcenia kobiet bywa stawiane prowokacyjnie lub agresywnie; bywa jednak
stawiane rowniez przez tych, ktorzy nie walcza z Kos$ciolem, lecz chca do niego naleze¢ §wia-
domie i dlatego szukaja przekonujacego uzasadnienia. Samo postawienie pytania, czy nawet
poddanie w watpliwos$¢ dotychczasowej praktyki Kosciota, nie oznacza jeszcze postawy anty-
koscielnej. Niestety istnieja w Kosciele srodowiska, ktore w pytaniach dotyczacych §wigcen

kobiet widza wytacznie atak?®.

Rola kobiety i mezczyzny
Postrzeganie roli kobiety (czy tez podziatu rol kobiet i mgzczyzn) dobrze ilustruje Rachunek

sumienia matzonkow, wydany w 2008 roku przez krakowskie wydawnictwo Homo Dei**. Ra-

a niekiedy kaplanom, pytajacym ja w sprawach ciemnych i dwuznacznych”. T. Skibinski, Mniszki i egzegetki —
kobieta a Pismo Swiete w swietle korespondencji sw. Heronima, [w:] Kobieta w starozytnosci chrzescijanskiej, red.
1. Salomonowicz-Gorska, Warszawa 1999, s. 88.

22 Por. wypowiedzi ksiezy w: A. Szwed, ,, Nie ma Kosciota bez kobiet”, s. 372-373. W kontekscie powo-
fan warto doda¢ spostrzezenie Elzbiety Adamiak, ze zgodnie z nauczaniem Jana Pawtla II postuga ministrancka
ma prowadzi¢ nie tylko do rozbudzania powotan kaptanskich, ale do ksztattowania wszelkiego rodzaju powotan
w Kosciele. E. Adamiak, Nauczanie Kosciota rzymskokatolickiego o kobietach. Ujecie dogmatyczne, s. 57.

2 W krajach Europy Zachodniej dochodzi tu jeszcze jeden aspekt — problem braku ksiezy. Jego rozwia-
zane niektdrzy widza migdzy innymi wlasnie w dopuszczeniu kobiet do §wigcen kaptanskich.

2 Dalsza oficjalng argumentacjg przeciw $wigceniom kobiet przytacza Elzbieta Adamiak w: eadem, Mil-
czqca obecnosc, s. 141-144; por. eadem, Awareness of Sex/Gender Difference in Christian Theology in Poland:
a Raport on the State of Research, [w:] Gender and Religion in Central and Eastern Europe, red. E. Adamiak,
M. Chrzastowska, Ch. Methuen, S. Sobkowiak, Poznan 2009, s. 24; eadem, Nauczanie Kosciota rzymskokatolic-
kiego o kobietach. Ujecie dogmatyczne, s. 59—60.

3 Por. A. Lis, Kaplan i kobieta, Krakow 2008, s. 38.

26 W. Zagrodzki, Rachunek sumienia maizonkow. Dla zony/Dla meza, Krakow 2008.
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chunek sumienia to jedna z podstawowych katolickich pomocy duszpasterskich, odnoszaca
si¢ do zasadniczych aspektéw codziennego zycia wedlug zasad chrzescijanskich. Jego analiza
jest interesujaca dla naszego tematu, poniewaz pokazuje, na ile oficjalne nauczanie Ko$ciota
rzeczywiscie ,,zbtadzito po strzechy”. W omawianej ksiazeczce w dwdch osobnych czgéciach
zebrane sa pytania dla zony i dla mg¢za. Zadziwiajace jest, ze pod nagtowkiem ,Jestem ko-
bieta/mezczyzng” wsrod 12 pytan adresowanych do kobiet i 11 adresowanych do mgzczyzn
powtarzaja si¢ jedynie cztery: o dbatos¢ o rozwdj duchowy i intelektualny, o zainteresowanie
problemami otaczajacego $wiata (w dziedzinie polityki, kultury, sportu), o schludny wyglad
zewngetrzny 1 higieng ciata, o troskg wzgledem rodzicéw. Tylko do kobiety natomiast skierowa-
ne jest pytanie: ,,Czy dostrzegam wokot siebie ludzi cierpiacych, samotnych, ubogich?” Troska
o ubogich jest obowiazkiem wszystkich wierzacych, a nie tylko kobiet. Tymczasem w czg$ci dla
mezezyzn to pytanie si¢ nie pojawia. W Rachunku sumienia tylko kobiecie stawia si¢ pytania
o to, czy nie rozprzestrzenia plotek, czy nie jest uszczypliwa, czy nie traci tatwo cierpliwosci,
czy nie uzywa wulgarnych wyrazéow. W czesci dla mgzczyzn znajdziemy az osiem pytan, ktore
w rzeczywistosci w rownym stopniu dotycza chrzescijanek i chrzescijan, autor jednak zaprasza
do refleksji nad nimi jedynie mgzczyzn. Sa to m.in. pytania o rozwijanie wlasnych zdolnosci,
o aktywne zaangazowanie w zycie kulturalne i spoteczne (w tym udziat w wyborach), o kon-
takty ze znajomymi i przyjaciéimi, o walk¢ z natogami.

Zastanawiajace jest rowniez, od jakiego pytania autor rozpoczyna rachunek sumienia dla
kobiety, a od jakiego dla mgzczyzny. Nie chee tu wyciaga¢ pochopnego wniosku, ze kolejnosé
oznacza hierarchi¢ waznosci, ale jest to szczego6t, ktory przykuwa uwagg. Pierwsze, mocno roz-
budowane, pytanie dla kobiety brzmi: ,,Czy staram si¢ wyglada¢ atrakcyjnie, tak jak to bywato
przed slubem? Czy podejmuj¢ odpowiednie starania w trosce o swdj wyglad zewnetrzny? Czy
dbam o higieng osobista?”’?’ Rachunek sumienia dla mgzczyzny autor rozpoczyna od pytania:
,Czy rozwijam si¢ intelektualnie? Czy czytam dobre ksiazki, dobre czasopisma? Jak czgsto
czytam katolicka literatur¢?”?® Pytanie o rozwdj intelektualny kobiecie tez jest stawiane, jednak
dopiero w punkcie szostym. Pytanie o wyglad zewnetrzny w cz¢sci dla mgzczyzn figuruje jako
punkt jedenasty (ostatni).

W dziale dotyczacym zycia zawodowego zndéw warto zwrdci¢ uwage na pierwsze pyta-
nie. Dla kobiety brzmi ono: ,,Czy potrafig taczy¢ pracg zawodowa z obowiazkami zony i matki?
Czy moja praca nie jest podejmowana ze szkoda dla zycia rodzinnego?”*. O pogodzenie pracy
1 zycia rodzinnego me¢zczyzna tez jest pytany, ale w punkcie czwartym i nie ma tu mowy o tym,
Ze jego praca zawodowa moze by¢ ,,podejmowana ze szkoda” dla tego ostatniego*’. Dziat doty-
czacy pracy zawodowej natomiast otwiera pytanie: ,,Czy jestem zainteresowany swoja praca?

Czy czujg si¢ za nig odpowiedzialny?’!.

27 'W. Zagrodzki, Rachunek sumienia matzonkow. Dla zony, s. 6.
B Jdem, Rachunek sumienia malzonkéw. Dla meza, s. 6.

2 W. Zagrodzki, Rachunek sumienia matzonkow. Dla zony, s. 26.
3 Idem, Rachunek sumienia matzonkow. Dla meza, s. 25

3U Ibidem, s. 24.
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Autor rachunku sumienia podtrzymuje stereotyp kobiety powotanej do troski o rodzing
1 potrzebujacych, cierpliwej, opiekunczej, zajmujacej si¢ domem. Nie brak réwniez akcentéw
negatywnych, takich jak sktonno$¢ do niecierpliwosci, plotkarstwa. Kobieta moze podejmowac
pracg zawodowa, o ile nie ktoci si¢ ona z jej obowiazkami rodzinnymi. Mgzczyzna natomiast
jawi si¢ jako aktywny, zaangazowany spolecznie, politycznie, kulturalnie, towarzyski, oddany
sercem pracy zawodowej. Mgzczyzna postrzegany jest jako osoba samostanowiaca, kobieta

natomiast okre$lana jest wzglgdem niego.

3. Wyzwania na przyszlos¢ i pytania otwarte

Zwrot w podejsciu Kosciota do kobiety w XX wieku jest niezaprzeczalny, mimo ze zarowno
w sferze teorii, jak 1 w sferze praktyki wciaz jeszcze pozostaje wiele do zrobienia. Juz sam fakt
moéwienia o roli, powolaniu, godnosci kobiety, podczas gdy nie méwi si¢ o roli czy godnosci
mezczyzny, jest zastanawiajacy. Skad ta dysproporcja? Mdéwienie o godnos$ci kobiety wskazuje
na istniejacy problem — to smutny dowod na to, ze godnos¢ kobiety wciaz jest albo narusza-
na, albo rozumiana w sposob, ktory dla samych kobiet jest nie do przyjecia®. W koscielnym
dyskursie to, co og6lnie dotyczy cztowieka (rodzaju ludzkiego), w sposob niejako oczywisty
odnosi si¢ do mgzczyzny. Stad nie trzeba osobno moéwié ani o ,,geniuszu mezczyzny”, ani
0 ,,godno$ci mezczyzny”, ani o jego szczegdlnej dziejowej roli. Natomiast fakt, ze kobiecie
przystuguja te same prawa i ta sama ludzka godnos¢, co mgzczyznie, weigz wymaga specjal-

nych uzasadnien.

Meska perspektywa w spojrzeniu na kobiete

Cho¢ Kosciot katolicki w oficjalnym nauczaniu zmienit swoje spojrzenie na kobiete (niewatpli-
wie rowniez pod wplywem glosow samych kobiet), wciaz jednak nie uwolnit si¢ od patrzenia
na nig z perspektywy meskiej. Ten problem zwiazany jest juz z sama struktura hierarchiczna
Kosciota — oficjalne dokumenty Kos$ciota wydawane sa przez papieza oraz biskupow, a wigc
przez mezczyzn, 1 nawet jesli kobiety zostaja dopuszczone do niektorych ustalen z gtosem do-
radczym, to ostateczna wersja dokumentow nie zalezy od nich. Nawet Jan Pawet II, ktory —
jak zaden papiez dotad — afirmuje godno$¢ kobiety, patrzy na kobietg z perspektywy meskiej
1 stawia za normg pewien konkretny wzorzec kobieco$ci, wlasnie z jego meskiej perspektywy
uformowany. Nie znaczy to, ze wzorzec Ow jest niewlasciwy, czy ze nalezy go w catosci odrzu-

ci¢. Trzeba jednak zwrdci¢ uwagg, ze przynajmniej jeden jego element nie moze by¢ dla kobiet

32 Pozyteczna bylaby rzetelna analiza roli mezezyzny $wieckiego w Kosciele. Problem zostat zasygna-
lizowany juz przez Jana Pawla II w Adhortacji Chrstifideles Laici o powolaniu i misji §wieckich w KoSciele
i w $wiecie (nr 52). Rolg mezczyzn-kaptanow uwaza si¢ za oczywista, o roli kobiet intensywnie si¢ dyskutuje,
a o roli mezczyzn $wieckich trudno znalez¢ jakie$ opracowania (z wyjatkiem moze nielicznych publikacji na
temat ojcostwa). Warto by si¢ rowniez zastanowié, czy brak jakiej$ konkretnej wizji roli §wieckiego mezczyzny
w Kosciele wynika z tego, ze liczba zaangazowanych religijnie mgzczyzn jest o wiele nizsza niz kobiet i dlatego
nie poswigca si¢ im tyle uwagi, czy tez odwrotnie — niewielkie zaangazowanie $§wieckich mezczyzn w Kosciele
wynika z braku wizji ich mozliwego zaangazowania.
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satysfakcjonujacy. Papiez pisze: ,,Niewiasta jest drugim «ja» we wspolnym cztowieczenstwie”
(MD 6). Oznacza to, ze jej istota jest definiowana w zalezno$ci od mezczyzny. Kobieco$¢ jest
tym, co ja od m¢zczyzny odroznia (MD 10, 14, 25). Nie mowi sig¢ wige tutaj o kobiecosci jako
czyms$ oryginalnym, samodzielnie istniejacym, ale zawsze poprzez odniesienie do mgskosci,
poréwnanie z nig*>.

Ponadto w Kosciele wciaz funkcjonuje myslenie niezreformowanymi stereotypami, ko-
jarzacymi stato$¢, odwage, dziatanie, intelekt, przywodztwo z mgzczyzna, a stabos$¢, zmiennos¢,
biernos¢, uczuciowos¢ (czy tez nadmierna emocjonalnos¢) z kobieta. Mimo iz Jan Pawet II
podkresla, ze kobiety nie powinny nasladowac¢ meskich wzorcoéw i docenia ,,geniusz kobiety”,
biografie $wigtych kobiet, pisane juz po ogloszeniu przez niego dokumentéw poruszajacych
to zagadnienie, nadal utozsamiaja ich zalety (przynajmniej niektore) z megskoscia — tak jakby
kobieco$¢ ze swej natury tych cech nie zakladata. I tak, wedlug autorow biografii: §w. Tere-
sa z Lisieux byla dziewczyna ,,0 prawdziwie mgskim charakterze*, bt. Marcelina Darowska
odznaczala si¢ ,,m¢skim intelektem”, bt. Maria Teresa Ledochowska odziedziczyta po swoich
przodkach ,,mgskie i wielkoduszne przymioty”. Wyjatkowos¢ §wigtych kobiet ukazywana jest
zatem poprzez wskazanie ,,mgskosci” ich cndt. Pobrzmiewa tu myslenie wlasciwe przesztym
wiekom, widoczne cho¢by w bulli papieskiej z 1622 roku, oglaszajacej kanonizacje¢ sw. Teresy
z Avila, gdzie znajduje si¢ zapis, ze Teresa ,,z godna podziwu odwaga przekroczyta kobieca
natur¢”®. Trudno bytoby znalez¢ biografie §wigtych mezczyzn, wychwalajace ich za ,.kobiece”

cnoty.

Kwestia nalezytego docenienia pracy i wysitku kobiety

W $cistym zwiazku z meska perspektywa patrzenia na kobietg stoi problem podejscia do zaan-
gazowania 1 pracy kobiet na rzecz rodziny i spoteczenstwa. Czy moéwienie o godnosci kobiety
i jej roli nie jest tylko na pierwszy rzut oka docenieniem jej wysitku, podczas gdy w rzeczy-
wisto$ci wceiska kobiete w jej tradycyjna role? Od kobiety wymaga si¢ bowiem po§wigcenia
i catkowitego oddania (nawet kosztem wiasnych potrzeb i pragnien), wrazliwosci, otwarto$ci
na drugiego czlowieka. Przy tym czgsto traktuje si¢ to wymaganie jako co$ oczywistego. Pod
ptaszczykiem poszanowania godnos$ci kobiety i docenienia jej zastug, kryje si¢ postawa rosz-
czeniowa, oznaczajaca wlasciwie brak szacunku. Problem ten zauwaza Elzbieta Adamiak. Juz
w nauczaniu Jana Pawla II dostrzega ona sugestig, ,,ze pewne cechy charakteryzuja kobiete
tylko dlatego, ze jest kobieta, ze nie musi ich ona wypracowywacé, ze nie kosztuja jej one we-

wngtrznego trudu™. Mezczyzna jawi si¢ przy tym jako z natury nastawiony na konkurencjg,

33 Por. E. Adamiak, Milczqca obecnosé, s. 51-52; eadem, Nauczanie Kosciota rzymskokatolickiego o ko-
bietach. Ujecie dogmatyczne, s. 27-28.

3 Ten i nastepne przyklady czerpie z opracowania: M. Walus, Swietos¢ kobiet i kategoria plci. Recepcja
nauczania Kosciota na temat kobiet a opisy hagiografii, [w:] Godzina kobiet?...,s. 178, 181.

35 Cyt. za: M. Walus, Swietosé kobiet i kategoria plci, s. 179.

3¢ E. Adamiak, Milczqca obecnosé, s. 52; por. eadem, Nauczanie Kosciota rzymskokatolickiego o kobie-
tach. Ujecie dogmatyczne, s. 30; A. Szwed, ,, Nie ma Kosciota bez kobiet”, s. 367.
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zdobywanie, jako skoncentrowany na sobie samym. Ale czy to oznacza, ze jest zwolniony
z odpowiedzialnos$ci i pracy nad soba, Ze jest w swej postawie usprawiedliwiony przez wtasna
natur¢? Czy megzczyzna nie powinien takze rozwija¢ w sobie ofiarno$ci, wspotczucia, bezinte-
resownosci? Dlaczegote cechy miatyby pozostaé jedynie domena kobiet?

Wedtug wizji Kosciota to kobieta-matka dzwiga na swych barkach wychowanie dzie-
ci 1 odpowiedzialno$¢ za przekazanie im wiary, a tym za samym przyszio$¢ catego narodu
1 Kos$ciota. Ona tez jest wychowawczynia powotan kaplanskich. Zastanawia przy tym prawie
catkowity brak wypowiedzi Kos$ciota na temat roli ojca w wychowaniu dzieci. W Polsce ist-
nieja publikacje poswigcone ojcostwu, ale w porownaniu z publikacjami na temat roli kobiety
jest ich bardzo niewiele. Ojcostwo to temat zaniedbany, cho¢ istnieje pilna potrzeba zajgcia
si¢ nim. Coraz czg$ciej obserwuje si¢ bowiem w rodzinach i w formacji chrze$cijanskiej brak
mgeskich wzorcow, szczegolnie ksztattowania postawy (wspot)odpowiedzialno$ci za zwiazek,
za rodzing; pojawia si¢ natomiast coraz mocniej wzorzec mgskiego oczekiwania — matka lub
zona wszystkiemu zaradzi. Skutki psychicznego braku ojca (ktéry zajmuje si¢ praca zawodo-
wa 1 jest wlasciwie nieobecny w wychowaniu dzieci) sa widoczne tez u klerykow i kaptanow
— w ich stosunku do kaptanskiej postugi oraz w relacji do kobiet, wobec ktérych wielu ksigzy
nie umie si¢ zachowac¢. Usiluja oni przyporzadkowac kobietom rolg¢ matki lub siostry, znana
im z do$§wiadczenia wlasnej rodziny, albo przyjmuja wobec kobiet postawg dystansu i wyz-
szo$ci. Na niejednej polskiej parafii $wieckie gospodynie lub siostry zakonne piora i sprzataja
znacznie mlodszym od siebie i w pelni sprawnym fizycznie ksi¢zom, ktorzy nie widza w tej
sytuacji nic zdroznego — co wigcej, uwazaja nawet, ze na to zastuguja ze wzgledu na swa god-

no$¢ kaptanska.

Koncepcja kobiecosci

Koscielna koncepcja kobiecosci jest tak silnie powigzana z kontekstem rodziny i z powotaniem
kobiety do macierzynstwa, ze wlasciwie nie ma propozycji catosciowej wizji kobiecosci dla
kobiet bezdzietnych lub samotnych. Tym kobietom pozostaje jedynie rozwijanie w réznych
zyciowych sytuacjach poszczegdlnych cech charakteru uznawanych powszechnie za kobiece
(np. czutosci, wrazliwos$ci, ofiarno$ci), przy czym w Kosciele i tak przewaznie wiaze si¢ owe
cechy z macierzynstwem.

Problem koncepcji kobiecosci kobiet bezdzietnych i samotnych jest bardzo ztozony.
Bezdzietno$¢ lub samotno$¢ moze wynikaé z osobistego wyboru kobiety albo z przyczyn od
niej niezaleznych. Pozostawanie w stanie bezzennym, ale bez wyraznie podj¢tej decyzji zycia
w celibacie (czy to jako siostra w zakonie, czy jako dziewica konsekrowana w $wiecie) jest
postrzegane jako stan nijaki, jako wyraz niezdecydowania, niedojrzalo$ci i egoizmu — mimo iz
oficjalne nauczanie Ko$ciota nie daje ku temu podstaw. Nalezaloby zapyta¢, czy mocne akcen-
towanie macierzynstwa jako powotania kobiety, przy jednoczesnym braku wizji kobiecosci dla
innych form zycia, nie przyczynia si¢ posrednio do utrwalania — zwtaszcza wsrdd duszpasterzy

— takiego nastawienia wzglgdem kobiet samotnych.
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Dla kobiet samotnych z wyboru proponowana przez Kosciot wizja kobieco$ci opiera si¢
na koncepcji macierzynstwa duchowego. Jesli jednak kobieta wybiera samotnos$¢, nie odczu-
wajac powolania ani do macierzynstwa naturalnego, ani do macierzynstwa duchowego, uwaza
sig¢ to za postawg egoistyczna, czasem nawet wroga nowemu zyciu. W niektorych przypadkach
opinia ta jest stuszna, sa jednak kobiety, dla ktorych okazuje si¢ ona glgboko krzywdzaca i nie-
sprawiedliwa, poniewaz nie uwzglednia ich osobistych do§wiadczen ani motywacji. Niestety,
brakuje w publicznym dyskursie koscielnym glosu tych kobiet; ze strony duszpasterzy nato-
miast brakuje analizy ich motywacji — analizy, ktora nie wiazataby si¢ od razu z ocena.

Sa wreszcie kobiety, ktére bardzo pragna urodzi¢ dziecko, ale nie moga. Takim ko-
bietom duszpasterze takze proponuja macierzynstwo duchowe lub na przyktad charytatywne
zaangazowanie na rzecz dzieci. Dla wielu sposrod tych kobiet stanowi to rzeczywiscie forme
spelienia ich powolania macierzynskiego, dla wielu jednak jedynie niedoskonaly ,,zastepnik”,
ktory wcale nie usuwa cierpienia wynikajacego z braku wtasnego potomstwa. Tu takze brak

w Kosciele alternatywnej wizji realizacji kobiecosci.

Swiecenia kobiet
Z wizja kobiecosci i roli kobiet w Kosciele taczy sie $cisle zagadnienie §wiecen kaptanskich ko-
biet. Pod wzglgdem teologicznym sprawg nalezy uznac za wciaz otwartg®’. Cytowany powyzej
oficjalny dokument papieski Ordinatio sacerdotalis stwierdza jednoznacznie, iz kobietom nie
wolno udziela¢ $wiecen. Wedlug koscielnych kryteriow kwalifikacji wypowiedzi doktrynal-
nych nie posiada on jednak charakteru nauczania niecomylnego*®.

Teolozki i teolodzy, takze w Polsce, zastanawiaja sig, czy idea zakazu $wigcenia kobiet
w przeszlosci nie wynikata z przekonania o podporzadkowaniu kobiety mgzczyznie (co nie jest
zgodne ani z mys$leniem biblijnym, ani z obecnym nauczaniem Kosciota) oraz, czy dzi§ zakaz
ten jest rzeczywiscie teologiczne uzasadniony, czy tez wskazuje raczej na ukryta nieche¢ do
zmian®. Ciagle zatem brakuje satysfakcjonujacej teologicznej odpowiedzi na pytanie: dlaczego
nie? Wszystkie dotychczasowe odpowiedzi wydaja si¢ by¢ jednostronne i niewystarczajace.
Pytan i watpliwosci jest zbyt wiele, bym mogta je w ramach tego artykutu cho¢ w skrocie
naszkicowa¢. Wymieni¢ zatem jedynie te zasadnicze. Po pierwsze, Nowy Testament nigdzie
wprost nie zabrania kobietom petnienia urzgdow w Kosciele®. Po drugie, jesli twierdzi sig,
ze niedopuszczenie kobiet do $wiecen kaptanskich jest zgodne ze zbawczym zamystem Boga
wobec Kosciola, wciaz brak odpowiedzi na pytanie, jakie zbawcze owoce miatby przynies¢

fakt, ze kobiety sa z kaptanstwa sakramentalnego wykluczone *!. Po trzecie, jesli przeciwko

37 Na temat pytan i kontrowersji w tej kwestii zob. E. Adamiak, Milczqca obecnosé, s.137-148, eadem,
Awareness of Sex/Gender Difference in Christian Theology in Poland, s. 24-28; eadem, Nauczanie Kosciola rzym-
skokatolickiego o kobietach. Ujecie dogmatyczne, s. 60.

3 Ibidem,s. 17-19.

¥ Eadem, Awareness of Sex/Gender Difference in Christian Theology in Poland, s. 25.

4 Eadem, Milczqca obecnosé, s. 144,

4 Eadem, Nauczanie Kosciola rzymskokatolickiego o kobietach. Ujecie dogmatyczne, s. 60.



AEQUALITAS - VOLUME 1 + 2012 15

swigceniom kaptanskim kobiet wysuwa si¢ argumenty w oparciu o tradycj¢ Kosciola, nalezato
by najpierw zdefiniowaé, w jakim sensie uzywa si¢ tu pojgcia ,,tradycja’? oraz wedhug jakich

kryteriow uwaza si¢ dany element za nalezacy badz nie do tradycji.

Zroznicowane postawy kobiet

Moéwiac o potrzebie zmian w sytuacji kobiet w Kos$ciele, nie nalezy zapominaé, ze nie wszyst-
kie kobiety taka potrzebg widza, Ze nie wszystkie odnajduja si¢ w rolach przewidzianych dla
nich przez wewnatrzkoscielna emancypacj¢ w ramach dopuszczonych przez aktualne prawo-
dawstwo koscielne. Wielu z nich odpowiada konserwatywny model kobiety-matki, oddane;j
rodzinie i nieangazujacej si¢ aktywnie w zycie Ko$ciola. Postawg t¢ wykazuja niejednokrotnie
kobiety wyksztalcone, znajace otwarte przed nimi mozliwosci dziatania w Kosciele®. Tych
kobiet nie da si¢ uszczgsliwia¢ na silg, negujac ich dotychczasowa rolg, ani tym bardziej kry-
tykowac¢ ich za tradycjonalizm. Tu nie chodzi bowiem jedynie o proste rozszerzenie pol ich
aktywnosci, ale o kwestig tozsamosci, budowanej przez wiele lat w zwiazku z okreslona wizja
Kosciota i duchowoscia. Kobiety preferujace model biernosci i podporzadkowania si¢ czuja si¢
w nim bezpiecznie, a jednoczesnie sa przekonane o wartosci swojej stuzby dla rodziny i Ko-
Sciofa. Tego przekonania nie powinno si¢ im odbiera¢, a nowe mozliwosci nalezatoby ukazy-

wac nie jako negacje dotychczasowej sytuacji, ale jako alternatywe.

Jezyk

Zagadnienie jgzyka ma odmienny charakter niz oméwione wyzej problemy, jest jednak réwnie
wazne, poniewaz jezyk laczy si¢ nierozerwalnie z mentalno$cia, z postrzeganiem i ksztatto-
waniem rzeczywistosci. Jezyk polski nie jest jezykiem inkluzywnym — gramatycznie zawsze
istnieje w nim rozrdznienie na rodzaj me¢ski/megskoosobowy i zenski/niemgskoosobowy. W Ko-
Sciele kwestia ta dotyka zasadniczo trzech dziedzin: teologii (np. problem kobiecych cech Boga,
cztowiek bgdacy obrazem Boga jako m¢zczyzna i kobieta), liturgii (teksty liturgiczne zawiera-
jace formy megskie, przewidziane do uzytku przez przedstawicieli obu ptci — np. ,,Spowiadam
sig..., ze bardzo zgrzeszylem...”, ,,Panie, nie jestem godzien...””) oraz okreslen funkcji kobiet
1 mgzczyzn w Kosciele. Tu jako przyktad wymienig jedynie okreslenie ,,teolozka”. W Polsce
wyraz ten jest rzadko uzywany i przez wielu uznawany za stowo sztucznie utworzone, Smiesz-
ne, nielicujace z powaga zawodu czy tez powotania teologa, mimo ze Komisja J¢zyka Reli-

gijnego Rady Jgzyka Polskiego przy Prezydium PAN oficjalnie dopuszcza stosowanie nazwy

4 Jeden z najwybitniejszych katolickich teologoéw XX wieku, Yves Congar, dokonat rozr6znienia pomie-
dzy Tradycjq (pisana wielka litera), ktora jest istotna dla tozsamos$ci Kosciota i dlatego niezmienna, oraz trady-
cjami (z malej litery 1 w liczbie mnogiej), czyli elementami, ktére w ciagu wiekdw ulegaly i wciaz moga ulegaé
zmianie. Idem, La Tradition et les traditions, t. 2., Paris 1963, s. 53-74.

4 Problem ten istnieje tez w Europie Zachodniej — por. A. Berlis, Zwischen Sikularisierung und Spiri-
tualitdt. Frauenerfahrungen in Westeuropa im 19. und 20. Jahrhundert, [w:] Frauen und Religion, red. M. Bodo,
Cluj-Napoca 2009, s. 67.
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zawodowej ,,teolozka**. Dopuszczenie to nastapito jednak niedawno, bo dopiero w 2005 roku.
Warto doda¢, Ze na przyktad w Niemczech zeniska forma ,,Theologin” jest od lat powszechnie
akceptowana.

Nie bez znaczenia dla rozumienia Ko$ciota w Polsce jest fakt, ze w naszym jezyku wyraz
,,Ko$ciot” jest rodzaju meskiego. Tymczasem pierwotny grecki termin na okreslenie Kosciota
»ekklesia” (przejety przez lacing jako ,.ecclesia”) to gramatyczny rodzaj zenski. Wprawdzie
uzywa si¢ po polsku okreslenia ,,Matka Kosciol” (thumaczenie tacinskiego ,,Mater Ecclesia”),
w wyrazeniu tym jest jednak pewna sztuczno$¢, wywotana niezgodnoscia rodzaju gramatycz-
nego pierwszego 1 drugiego czlonu. Okreslenie ,,Matka Ko$ciot” funkcjonuje wlasciwie tylko
w oficjalnych dokumentach ko$cielnych — na co dzien si¢ go nie uzywa.

W powszechnej §wiadomosci Kosciol pozostaje ,,mezczyzna”’, w dodatku reprezento-

wanym przez hierarchig¢ ztlozona wylacznie z mezczyzn — papieza, biskupow, ksigzy.

Podsumowanie

Spogladajac na ewolucjg roli kobiety w Kosciele w XX wieku trzeba przyznaé, ze dokonat si¢
ogromny rozwoj. Trzeba jednak rowniez zauwazy¢, ze wciaz jeszcze pozostaje do rozwigzania
wiele problemow. Wystepuja one juz na poziomie samego oficjalnego nauczania Kosciota —
obserwujemy tu pewna jednostronno$¢ (megska perspektywa), brak glebszego naswietlenia tak
kluczowych i czgsto uzywanych poje¢ jak ,,natura kobiety”, ,,tajemnica kobiety”, ,,geniusz ko-
biety”, ktore wprawdzie niosa w sobie afirmacj¢ kobiety i kobieco$ci, ale nie bardzo wiadomo,
co wlasciwie oznaczaja.

Znacznie wigksze trudnosci pojawiaja si¢ w dziedzinie przelozenia tego nauczania na
realia zycia Ko$ciota i duszpasterstwo. Po pierwsze, najbardziej rewolucyjne elementy naucza-
nia Kos$ciola o roli kobiety przektadaja si¢ na praktyke w niewielkim stopniu. Po drugie, brak
precyzacji niektorych poje¢ 1 niedopowiedzenia tez zdaja si¢ mie¢ wplyw na praktyke (choé
trudno doktadnie oceni¢, w jakim stopniu). Jak mozna bowiem wprowadzaé w zycie co$, co nie
wiadomo co znaczy? Przepisy prawne, ktore implicite nie wykluczaja mozliwos$ci zaangazo-
wania kobiet, ale jej explicite pozytywnie nie wymieniaja, sa traktowane na zasadzie ,,mozna,
ale nie trzeba” lub interpretowane tak, by umozliwi¢ stabilizacj¢ dotychczasowej sytuacji — nie
wykorzystuje si¢ zatem zawartego w nich potencjalu przemian. Po trzecie, wiele kobiet nieste-
ty nie wie, co im w Kosciele wolno, nie ma pelnej swiadomosci tego, jak nauczanie Ko$ciota
przedstawia ich powotanie 1 zadania. Skad moglyby si¢ jednak tego dowiedzie¢, skoro wsrod

duszpasterzy znajomos$¢ i recepcja nauczania o kobiecie jest albo niewielka, albo wybiorcza,

4 Zasady pisowni stownictwa religijnego, red. W. Przyczyna, Tarnow 2005, s. 39. Wielki stownik popraw-
nej polszczyzny PWN z 2004 roku nie przewiduje formy zenskiej ,,teolozka” od widniejacego tam stowa ,,teolog”
(red. A. Markowski, Warszawa 2004, s. 1173). W internetowej wersji Stownika jezyka polskiego PWN jednak
nadal prézno szukac tej formy (http://sjp.pwn.pl/szukaj/teolo%C5%Bcka, dostgp: 11.06.2012). Bardziej wnikliwy
uzytkownik natrafi na nia dopiero w dziale ,,Poradnia jezykowa” (http://poradnia.pwn.pl/lista.php?id=645, dostep:
11.06.2012). Autor zamieszczonego tam komentarza zasadniczo dopuszcza uzycie formy ,.teolozka”, jednak wpis
zostat opublikowany w 2002 roku; po decyzji Rady Jgzyka Polskiego z 2005 roku nie zostat zaktualizowany.
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nastawienie do zmian sceptyczne, a teolozki spycha si¢ na margines? Do prawdziwej zmia-
ny sytuacji kobiet w Kosciele, obok zmiany mentalno$ci duszpasterzy, potrzebne jest przede
wszystkim zaangazowanie ich samych. Warto przy tym pamigtaé, ze nie tylko w tak istotnej dla

teologii grece i tacinie, ale tez w wielu innych wspotczesnych jezykach Kosciot jest... kobieta.
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Abstract

The Evolution of the Woman’s role in the Catholic Church in the 20th Century — Conclusions and
Controversies

The image of women in the Church’s teaching changed considerably in the course of the 20™ century.
This change has had a positive impact on the professional and family life of Catholic women as
well as on their role in the Church. Nevertheless, this development still seems to be incomplete —
not only at the level of practical application of the Church’s teaching but already at the level of the
teaching itself.

The paper focuses on the situation of women in the Catholic Church in Poland and analyses this issue
in three parts. Firstly, referring to statements by popes Pius XI (from 1930) and John Paul II (from
1981 and later), the paper characterizes briefly the turn in the Catholic approach to women. Sec-
ondly, it shows practical consequences of this turn, or cases where it had surprisingly little impact.
Thirdly, the last part of the paper reflects on current problems, controversies and challenges result-
ing from the changing role of women in the Church; for example the ordination of women, the
one-sided masculine perspective on women in the Church’s documents, or the apparent exclusion

of unmarried and childless women in the Church’s definition of femininity.



